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RESUMO

A catedra de Relagdes Internacionais busca compreender as dinamicas da politica mundial,
nos mais diversos prismas tedricos existentes, com enfoque na supervalorizagdo do
primeiro grande debate, neste sentido refere-se a teoria realista e idealista. Entretanto, o
campo de estudos das Relag¢Oes Internacionais foi construida a partir da perspectiva norte-
americana e eurocéntrica. A partir disso, as fontes de conhecimento pertencentes aos
demais paises passaram a ser marginalizadas. Nisso, a presente pesquisa pretende, avaliar
a contribuicdo do Bhagavad Gita para os estudos das Relagbes Internacionais por
intermédio de uma investigacdo sobre a categoria de agao politica autébnoma (purusakara)
presente no texto indiano. Ademais, realizar uma andlise comparativa da construgdo do
conceito de autonomia politica no oriente, em relagdo ao ocidente. Para isso, busca
apresentar o pensamento dos autores brasileiros, como Amado Cervo e Sombra Saraiva,
uma vez que ambos foram fundamentais na elaboragao do conceito cldssico. Todavia, trazer
para essa reflexao o pensamento do Luciano Mundz, para evidenciar a inflexibilidade do
conceito exposto pelo ocidente, visto que no sistema internacional ha distintos
comportamentos estatais. Apesar da desconstrucdo proposta por Luciano Mufioz, ainda
existe o questionamento sobre o estabelecimento do pensamento nao-ocidental, nesse
caso a insercdo do pensamento indiano. A vista disso, propor a inserc3do e a visibilidade do
Bhagavad Gita, em comparacdo as bibliografias ocidentais do campo das Relacdes
Internacionais, pois ainda permanece escasso a abertura para os conceitos orientais,
resultando na perda significativa do debate tedrico, uma vez que a insercao de textos ndo-
ocidentais, principalmente o conhecimento indiano, resultaria no enriquecimento da
discussao.

Palavras-chaves: Bhagavad Gita. Autonomia Politica. Relagdes Internacionais.



SUMARIO

1 INTRODUGAOQ ..ceuoererersseessssesssessssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssanes 7

1.1 OBJETIVOS .oerveerirsserissserssssesissssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssans 8

2 FUNDAMENTAGAQ TEORICA ......oooseerrsserssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssass 9

2.1 O BHAGAVAD GITA. ooooeereeerrseersisssessisssessissssssissssssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessssssessssssasess 9

2.2 AS RELACOES INTERNACIONAIS NAO-OCIDENTAIS .covvovvvesrresssreessssessssssssssssssssssissen 13
3 METODOLOGIA.....cocciusessmssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasassssssssssasansss 17
4 RESULTADOS E DISCUSSOES ......coommermersmmesssesssesssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssees 18
4.1 ENTENDENDO O BHAGAVAD GITA.cooeereeeriseeerissseerisssesssssessissssssissssssssssssassssssassssssasssssane 18
T 300 T IS N0 1 T ) ) L0 18
4.1.2 O conceito de autonomia no Bhagavad Gita ... 20
4.1.3 Agdo politica autonoma no Bhagavad Gita ... 23
4.2 0 CONCEITO DE AUTONOMIA NA PERSPECTIVA OCIDENTAL ...ouueerereerrrnrerirrserirns 32
4.2.1 Autonomia politica no Ocidente.........ommmmmmm——————— 32
4.2.2 Autonomia Ocidental versus autonomia no Bhagavad Gita..........ccceeururenns 33
5 CONSIDERAGOES FINALIS .....cooemersmesssesssessmsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssanns 38

REFERENCIAS .....oeeeeeeeesseeessssessssasessssessssasessssasessssessssasesessasessasessssasessasasessasessssasessssnsessasesees 39



1 INTRODUCAO

O Bhagavad Gita é um texto cldssico na cultura indiana, principalmente para a
religido hinduista, pois narra o dilema do principe Arjuna, na guerra familiar entre Pandavas
e Kauravas. A grande diferenca para os demais textos sobre lideres politicos e conflitos, é a
presenca de Krishna, um dos avatares do deus Vishnu, que passa a aconselhar Arjuna. Dessa
forma, a obra apresenta sua faceta politica, mas entrelacado com o aspecto religioso.

Notamos que a catedra de Rela¢des Internacionais foi construida a partir da visdo
europeia e norte-americana, e os demais paises foram esquecidos nessa trajetoria. Diante
disso, surge a reivindicacdo dos tedricos ndo-ocidentais, em busca de novos espacos para
esses continentes que foram marginalizados, poderem ter a mesma visibilidade, no molde
atual que as Relag¢@es Internacionais se apresenta.

No entanto, para construcdo de uma disciplina que possa abranger tanto o ocidente
quanto o oriente, é necessario a contribuicdo textual de todos os continentes, um dos
textos que poderd contribuir conceitualmente para o campo das Relagdes Internacionais é
o Bhagavad Gita, por ser um texto que aborda diversas temdticas fundamentais para o
campo de estudos.

Assim, buscamos compreender como a cultura indiana pode contribuir na
construcdo do conceito de autonomia politica nas Rela¢des Internacionais. Sendo assim, o
gue vamos apresentar neste trabalho é a contribuicdo do Bhagavad Gita para os estudos
das Relagdes Internacionais, através da reflexao do conceito de a¢do politica autébnoma,
baseada na visdo indiana.

Posto isto, na primeira se¢do sera importante entender o Bhagavad Gita, em relagao
a sua narrativa e como é expresso na obra, o conceito de autonomia e agao politica
autonoma. Para que na segunda se¢ao, seja possivel realizar uma analise comparativa entre
o conceito de autonomia politica no oriente, em relacdo ao ocidente, com a contribuicdo
do Amado Cervo e Sombra Saraiva, dois autores classicos do ocidente, e as criticas da
construgao cldssica do conceito com a perspectiva de Luciano Mufioz. E consequentemente,
abrir a discussdo se na desconstrucdo do pensamento cldssico ocidental, surgiu a

preocupacado na inclusao tedrica do oriental.



Ao analisarmos a cultura indiana, notamos que os textos sagrados podem ser usados
como uma fonte de conceito inserido no campo das Relagdes Internacionais, com a mesma
valorizacdo das obras utilizadas nas teorias cldssicas do campo, com enfoque no texto de
Hans Morgenthau, para a teoria realista. Dessa maneira, ser possivel a abertura da catedra

para se globalizar teoricamente.

1.1 OBJETIVOS

O objetivo geral da pesquisa foi avaliar a contribuicdo do Bhagavad Gita para os estudos das
Rela¢des Internacionais por intermédio de uma investigacdo sobre a categoria de acdo
politica autébnoma (purusakara) presente no texto indiano. Além disso, também se teve
como objetivo:
a) Estudar o Bhagavad Gita e refletir sobre sua contribuicdao para os estudos das
Relagdes Internacionais;
b) Investigar a categoria de acdo politica autébnoma (purusakara) presente na
narrativa indiana;
c) Realizar a releitura e o resgate de textos tradicionais em Relagdes Internacionais;
d) Sustentar uma abordagem conceitual que leve em consideracdo diferentes
religides, culturas e civilizacdes da sociedade mundial;
e) Diminuir o ocultamento de outras realidades culturais;
f) Promover a ética da alteridade e os esforgos de reconhecimento do ‘outro’ em
seus préprios termos culturais;
g) Encontrar novos espacos semanticos e novas possibilidades de relacdo com as
diferentes realidades do mundo;
h) Apresentar alternativas conceituais e uma heuristica diferenciada capaz de servir
como critica a teoria de Relagdes Internacionais;

i) Contribuir para a diversificacdo tedrica da area.



2 FUNDAMENTAGAO TEORICA

2.1 O BHAGAVAD GITA

PRASAD, Ram3inanda. O Bhagavad Gita: A canc3o de Deus. Trad. Sri Swami Krsnapryananda
Saraswati. 2. ed. Porto Alegre: Sociedade Internacional do Gita do Brasil, 2005.

O texto cita que o Estado detém o uso da forca, no entanto dizer que fazer o minimo
de uso dela é subjetivo, porém a violéncia s6 podera ser aplicada para manter o dharma
(ordem ou justica), em nenhuma hipdtese podera ser usada para resolver problemas de

rancor pessoal. (BHAGAVAD GITA, 2005).

“O dever do ksatriya (rei) é proteger os cidad3dos de toda classe de dificuldades, e
por esta razdo ele tem que aplicar a violéncia em casos apropriados para manter
a lei e a ordem. Portanto, ele tem que conquistar os soldados dos reis inimigos, e
assim, com os ‘principios religiosos’, ele deve governar o mundo” (BHAGAVAD
GITA, 2005, p. 77).

Os trés condutores para uma ac¢do que sdo o sujeito, o objeto e o conhecimento.
Quando o individuo enxerga o conhecimento sendo algo indivisivel e imutavel em todos os
seres vivos, 0 mesmo se encontra na perspectiva da bondade, diferente de quando o
conhecimento de alguém enxerga cada ser diferente um do outro, esse estd na visdao da
paixao, e por ultimo o irracional que sé se baseia em uma caracteristica, como o corpo ou
beleza, tendo isso como o mais importante, esse tipo de conhecimento é entendido como
ignorancia.

Ha trés tipos de acdo, a primeira estd relacionada com a bondade, ou seja, quando
o individuo precisa exercer determinadas a¢bes mesmo ndo gostando, sem visar
recompensas e sem nenhum tipo de egoismo; ja a segunda sdo aquelas que sdo motivadas
por interesses proprios e egoistas, esta se enquadra na paixao; e a terceira baseia-se nas
acoes tomadas pelas questdes ilusdrias, sem ponderar as consequéncias e os danos que
podem gerar tanto para si, quanto para o proximo, esse tipo esta no modo da ignorancia.
“O Senhor onipotente ndo assume nem a ma nem a boa acao de ninguém. Mas a auséncia
de conhecimento, que recobre o conhecimento, é por ela que os homens se desorientam”

(BHAGAVAD GITA, 2005, p. 15).

As trés formas de agir, o primeiro é o ndo agir trata-se da inatividade e omissdo,
€ um agir perverso e negativo, uma vez que esta ligado com a ociosidade; o falso
agir é o negativo que agride tanto os outros seres humanos quanto a propria
natureza; o reto agir ndo é de facil distincdo, pois é a observancia de todos os
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mandamentos e leis, da liberdade, do respeito, da responsabilidade do amor, e
um dos principios mais importantes, é o desapego (BHAGAVAD GITA, 2005, p.17).

O texto aborda também os trés tipos de agentes, a pessoa que ndo é egoista e que
faz tudo com bom animo e nao se deixa abalar pelos acontecimentos tanto bons quanto os
ruins, é visto como bom; os individuos que sao impacientes e violentos, que sempre almeja
as recompensas do trabalho e sempre se abala com as adversidades, e denominado como
apaixonado; as pessoas ignorantes sdo os indisciplinados, teimosos, maliciosos, preguicosos
e procrastinadores.

A divisdo do intelecto é baseada na natureza material, o intelecto daqueles que
consegue diferenciar de forma clara as dicotomias da agdo, estdo no modo da bondade;
guando o intelecto esta na perspectiva da paixdo, o individuo ndo consegue separar o reto
agir (dharma) e acdo contrdria ao dever (adharma), e a agdo correta e errada; quando a
pessoa ignora as injusticas (adharma) e aceita como se fosse justica (dharma), estd no modo
da ignorancia.

Segundo Bhagavad Gita (2005), cada individuo possui seu karma e dharma, sendo
gue o karma é a justica e a lei eterna, ja o dharma é o dever de casa pessoa, a retiddo e
virtude. Com isso, o karma é criado pelos pensamentos, palavras e atos de cada individuo,
sem suas experiéncias anteriores, porém ele vai constituir o dharma atual. A moralidade
esta intimamente ligada com o dever (dharma), uma vez que é algo individual e se baseia

no dharma e ndo na nog¢do “do bem e mal absoluto”.

Nascer numa situacdo de constante guerra feudal era o karma de Arjuna. Mas
esse nascimento fez com que se lhe tornasse possivel executar um dharma
particular, com um importante fator de vitéria do caminho aberto da consciéncia
e da atividade que foi também o caminho da individualizagcdo espiritual. Era o
processo oferecido para tornar-se um individuo auténomo, autoconfiante e
responsavel, nos termos que a india, como um todo necessitava naquele
momento (BHAGAVAD GITA, 2005, p. 42).

Em relacdo as castas que a sociedade indiana possui, o texto cita que todos nascem

iguais, porém o que define a superioridade ou inferioridade sao as suas proprias agoes.

Estas quatro ordens sociais universais da sociedade humana sdo descritas pelo
Senhor Krsna relacionando a natureza pessoal de cada um, qualidades, trabalhos,
e ndo o seu nascimento. Aqueles que estdo dominados pelo modo de bondade e
sdo pacificos, e autocontrolados, sdo chamados de Brdhmanas. Aqueles que sdo
controlados pela paixdao e preferem engajar-se na administracdo e servigos de
protecdo sdo classificados como Ksdtriyas. Aqueles sobre os modos mistos de
paixdo e de ignorancia e que engajam-se na agricultura e no comércio, sdo
chamados de Vai yas. Aquela maioria, que se encontra no modo inferior ou da
ignorancia, sdo chamados de Sudras, e suas naturezas sdo de servir a outras trés
ordens sociais (BHAGAVAD GITA, 2005, p. 323).
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TURCI JUNIOR, José Rubens. Uma visdo polifénica sobre a génese da ciéncia do sagrado no
Bhagavad Gita. Revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 14, n. 2, p. 247-
260, set. 2011.

O autor cita que o Bhagavad Gita relata a guerra entre os Kauravas e Pandavas pela
disputa de poder, porém ambos os clas possuem o mesmo peso na descricdo dos relatos.
Diante disso, temos uma nova interpretacdao do sagrado, ha também a possibilidade de
entendermos os fundamentos da atividade humana e da filosofia da acao.

Krsna discorre na Gita sobre os dois aspectos da agdo humana, entendidos até
entdo como mutuamente exclusivos: pravrtti (movimento de exteriorizagdo, ou
de acdo concreta na realidade objetiva) e nivrtti (subjetivo; movimento de
interiorizagdo — ou de “ndo-a¢do” —, decorrente do entendimento e controle de
todo o processo de formagdo da vontade). Pravrtti e nivrtti comporiam, desta
forma, os dois eixos do processo gradual de sintese dialética da atividade humana
(TURCI JUNIOR, 2011, p. 249).

No texto notamos que a organizacdo psicoldgica do individuo é composto em torno
das suas proprias faculdades de cognicdo, vontade, acdo e sintese. Além disso, observamos
gue arazdo pura controlam o lado emocional, sendo que o mesmo controlam as faculdades
de cognicdo, vontade, acdo e sintese, e com todos esses fatores equilibrados contribui para

atingirmos o nirvana.

O processo de sintese dialética entre pravrtti e nivrtti presente na Gitopadesa
ilustra, por exemplo, a filosofia da acdo politica de Gandhi, fundada em torno dos
conceitos de satyagragha (o vigor do amor e da verdade em acdo) e sarvodaya
(crescimento e bem-estar de todos). A base epistemoldgica da filosofia da acdo
politica de Gandhi, bem como a sua heuristica, somente podem ser
compreendidas através deste entendimento sintético exposto na Gita sobre como
se da o controle de todo o processo de formagdo da vontade. Perpassando a sua
pratica estd a ética dialética definida no didlogo entre Krsna e Arjuna, que sera
delimitada a seguir em termos bakhtinianos (TURCI JUNIOR, 2011, p. 251).

Nesse sentido, para Gandhi acdo politica estd intimamente ligada com a com o
dominio sobre o processo da formac¢ao de vontade, uma vez que os pensamentos, afetos e
percepcoes afetam as tomadas de decisdo das politicas publicas, tanto sociais quanto as de
cidadania. O autor cita que sraddha significa “considerar racionalmente (dha) sob a sagrada
luz do coracdo (srat)” (TURCI JUNIOR, 2011, p. 252), expressando assim o dominio e o
controle, em relagdo ao processo de formacdo da vontade.

Para Turci Junior, o Gita expressa a consciéncia dentro do Mahabharata, uma vez
gue “o espaco da consciéncia universal, presente no coracdo de cada individuo, onde a acao

é refletida, tornando-se substancia para a filosofia moral” (TURCI JUNIOR, 2011, p. 254).
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O texto cita que a razdo e a sensibilidade mostrada no Gita, faz com que passamos
a entender o individuo e a sua experiéncia, além do dharma individual, no entanto, surge a
partir do sraddh3, fazendo com que a a¢do humana nao necessite de alibi (postupok),

visando assim a emancipag¢ao do ser humano.

Aquilo que deve ser entendido como dever sagrado na Gita estd em consonancia
com a nog¢do de dever (dolzhenstvovanie) em Bakhtin e com aquilo que
representa a sua filosofia da agdo. Tal como no pensamento de Bakhtin, a Gita
associa o valor moral da a¢do ndo com a a¢do em si mesma, mas com a sua
motivacdo. E esta dimensdo revoluciondria da consciéncia que possibilita, em
dados momentos, a ruptura com os valores da tradi¢do (TURCI JUNIOR, 2011, p.
257).

FREIBERGER, Mario J. A dimensdo da A¢do e Tempo. In: FREIBERGER, Mario J. A¢ao e tempo
na Bhagavad- Gita. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996. p. 46-47.

. A dimens3ao da Ag¢ao e Tempo. In: FREIBERGER, Mario J. A¢ao e tempo na
Bhagavad- Gita. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996. p. 52-55.

. A dimens3ao da Ag¢ao e Tempo. In: FREIBERGER, Mario J. A¢ao e tempo na
Bhagavad- Gita. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996. p. 62-63.

1. Auto-escolha

No Bhagavad- Gita, o conceito de autonomia é abordada de uma maneira particular,
pois estd diretamente relacionado com a ideia de karman. Todos os seres humanos
possuem o direito de fazer escolhas, porém essas escolhas sdo autoconscientes. Até o ato
de negar-se a tomar decisdes é valida, no entanto faz com que o individuo perca parte da
sua humanidade, ou seja, a mesma torna-se submissa das demais pessoas que terdo que
fazer essas escolhas, mesmo os que se abdicaram de fazerem suas proprias escolhas, terdao
o karman proveniente da omissao.

A acdo esta relacionada com a subjetividade, devido a isso as a¢des podem ser
modificadas ao decorrer do tempo. Porém, vale ressaltar que o tempo ocupa um espaco, a
partir do momento que coexiste o sujeito temporal e as acbes tomadas em um determinado

contexto (FREIBERGER, 1996, p. 46).
2. Agao temporal

De acordo com Bhagavad- Gita, a acdo temporal é manifestada por meio do karman,
gue conduz o tempo- histéria. O karman é o resultado das acdes realizadas pelos individuos
mais as consequéncias dos seus atos, ou seja, toda a ordem do mundo é um reflexo das

escolhas humanas, levando cada individuo a se responsabilizar por suas escolhas.
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O conceito do karman também se aplica no ambito das rela¢Ges internacionais,
como representado no dilema de Arjuna. “Na esfera das relagdes internacionais, a lei do
karman manifesta-se em termos de adequacdo do poder e da justica. (...) Visto sob o
aspecto da violagdo e da agao, o universo, como uma ordem ética invioldvel. Nisso reside o
significado especifico da lei do karman” (HANSON; STERWART, 1985 apud FREIBERGER,
1996, p. 49).

A lei da agdo equilibrada constitui a Ultima fase da ciéncia e da religidao, a mesma é
responsavel por preservar a totalmente energia, ou seja, a pedra angular da ciéncia, em
contraposicdo assegura todos os principios morais, que corresponde toda a base da ética e

religido.
3. Dois lados da mesma face

Enquanto o karman esta relacionado com a ac¢do, fazendo com que todas as a¢des
sejam problematizadas, ja o dharma corresponde ao dever de cada pessoa. Diante disso, a
nocao de agdes boas ou mas serd relativa, pois o julgamento vai ser baseado no dharma

individual.
4. O efeito da sobrevivéncia da acao

Em suma, a ideia de imortalidade da alma é um processo continuo e infinito, que
colabora para o aperfeicoamento moral. No entanto reflete na autonomia decisdria de
todos, pois influencia tanto na postura mental da sociedade civil, quanto nas tomadas de

decisao do Estado soberano.

2.2 AS RELACOES INTERNACIONAIS NAO- OCIDENTAIS

ACHARYA, Amitav. Dialogue and discovery: in search of International Relations Theories
beyond the west. Millennium: Journal of International Studies, United Kingdom, v. 39,
n. 3, p. 619 - 637, out. 2011.

1. Questdes de contengao

As trés questbes principais para avancar os estudos de Relagdes Internacionais, a
primeira questiona se as teorias existentes, ja sdo suficientes para explicar tanto o lado

ocidental, quanto o oriental; O segundo questionamento é se as teorias indianas acabaram
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sdo copias das teorias ocidentais; e por fim, se devemos envolver escolas de pensamento
nacionais ou regionais, na construgdo das teorias de Relagdes Internacionais.

Segundo Acharya, o oriente ndo pode descartar teorias ocidentais, por serem
irrelevantes para os seus atores, também se aplica para o ocidente, pois isso seria uma
armadilha relativista. Entretanto, ha expressivas lacunas nas relacdes politicas, econdmicas
e de seguranca por parte nao ocidental.

De acordo com Olson e Onuf, o campo de Rela¢Bes Internacionais deveria ser um
espaco cosmopolita, uma vez que enriqueceria um debate académico, porém essa
globalizacdo de ideias poderia indicar a exitosa difusdo intelectual anglo-americano, em vez
da abertura indiana no pensamento ocidental.

As escolas de pensamento acrescenta no debate, a partir do momento que nao
venham carregadas de nacionalismo e paroquialismo excessivo, pois Acharya afirma que a
maioria delas sdo internamente homogéneas ou extremamente exclusivas. Por outro lado,
as mesmas podem tomar um rumo extraordindrio, criando barreiras a pluralizacdo e a
discursos transnacionais e regionais.

As Relagdes Internacionais da india busca com que os estudantes da drea contribua
para o aumento de conhecimento sobre o papel da india como um poder responsavel pela
promocdo da paz, seguranca, economia. Porém, ndo significa a criacdo de uma escola
indiana de Relagdes Internacionais, mas para construir uma visao das Rl indiana e veridica,
pois a partir do momento que o pensamento indiano criado fora da india, fez com que caisse

em um nativismo ou uma busca de visao “indiana” essencialista.
2. Genealogia de Sistemas Internacionais

As teorias de Relagdes Internacionais, nao possui fonte ocidental, mas também do
Mediterraneo Classico. “We are yet to see such grand theorising from the Sumerian,
Egyptian, Chinese or Indian pasts, stuck as we are with the idea of Kautilya being an Indian
Machiavelli, rather than Machiavelli being a Euro-Mediterranean Kautilya” (ACHARYA,
2011, p. 628).

3. Agéncia

A genealogia esta diretamente ligada com a agéncia, ou seja, quando a noc¢ao de

padroes de civilizacdo substitui as leis naturais, que reconheceu o status de todas as nagées
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a luz do direito internacional, negou a agéncia de politicas e sociedades ndo ocidentais nos

assuntos internacionais.

The Latin American and African norms of inviolability of post-colonial boundaries,
Latin America’s strengthening and institutionalisation of non-intervention, norms
of Arabism from the Middle East, and the Asian construction and modification of
the non-intervention norm to delegitimize great power alliances and power
balancing are some examples of such normative agency. Although some of these
norms are of Western origin, their creative adaptation and repatriation are
important examples of agency that cannot be denied a place in IR theory
(ACHARYA, 2011, p. 629)

4. Humanizando as Teorias de Relagdes Internacionais

A partir do momento que coloca o individuo no centro do debate de Relagbes
Internacionais, é de suma importancia, porém os conceitos pré-fixados pelo homem,
embora atraiam crescente interesse, ndo foi avancado ao ponto em que eles desafiam a
centralidade do Estado, ou a Institui¢cdes Internacionais controladas por Estados, em

qualquer uma das teorias ocidentais.
5. Trazendo estudos de area de volta

O Oeste tinha sido tradicionalmente ancorado, em uma época em que o0 mesmo e
possuia uma necessidade constante de trazer de volta os estudos de area, e quando a
concepgao tradicional de estudos da area esta mudando, especialmente com o advento do
gue pode ser chamados "estudos transnacionais"”, por estudiosos que tém interesse nos
assuntos regionais, e cada vez mais interessados e envolvidos em pesquisas comparativas
sobre fen6menos trans-regionais , com ou sem a ajuda da teoria de uma determinada

disciplina.
6. Mundos regionais contemporaneos

O discurso tedérico modifica-se em cada regido, porém cada um acrescenta no
debate académico, mas isso gera uma grande problematica na area, porque nao é seguido
na pratica, jd que uma parcela significante das teorias foi criada pela Europa, porém ndo

sdo questionadas, enquanto as teorias asiaticas e africanas sdo marginalizadas.
7. Como estudar RI: A questdo da epistemologia

Segundo Jackson, o conhecimento cientifico precisa ser sistematico, capacidade em

abordar a critica publica e produzir conhecimento mundano, porém nos paises nao-
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ocidentais, essa estrutura de conhecimento é valida, ja que as fontes podem ser a religido
e conhecimento cultural, ou seja, pode estar entre a ciéncia e espiritualidade ou a
combinagao do material e espiritual.

In other words, Lord Krishna’s pleadings with the warrior Arjuna not to abstain
from war resonate with the logic of righteous action which is both ‘this-worldly’
(honour, shame, power) and ‘other-worldly’ (the indestructibility of the soul or
the atman).

Can we bring these insights into IR knowledge if we insist on a conduct of enquiry
that demands a strict separation between this- and other-worldliness, and
between the material and the spiritual? We could of course self-consciously
include elements such as scriptural knowledge which may not easily pass the test
of this-worldliness, and call them the non-scientific elements of IRT (ACHARYA,
2011, p. 634).

O mesmo ainda afirma que a insistir em um padrao ocidental para validar as
fontes ditas como “corretas”, acabam marginalizando fontes de conhecimento de Rl que
sdo totalmente ou parcialmente ndo cientifica, ou cuja afinidade ndo pode ser claramente

estabelecida com a ciéncia.
8. Conclusao

Um dos principais desafios enfrentados pelas RI, é o fracasso em entender e
promover um desenvolvimento como um didlogo de mao dupla, pois as estruturas de
poder, determinados pensamentos baseados na histéria e pela identidade, impedem o
reconhecimento da agéncia e da contribuicdo de outras vozes, mesmo sabendo da sua
existéncia.

Para Acharya e Sen, rejeitam a ideia de que a tradicdo cabe a um determinado pais
do oriente, mas depois cabe ao ocidente decidir se vai aceitar ou nao a fonte, em vez de
reconhecer todas as fontes como heranca global, como o Bhagavad- Gita.

Entretanto, as teorias de Rela¢Oes Internacionais estdao sempre ligadas a heranga
ocidental, apenas o momento que descobrimos as suposicdes e estruturas de poder que
impedem as teorias serem heranca global, serdo encerradas as divergéncias, para abrirmos

espaco para o didlogo e descobertas.
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3 METODOLOGIA

A presente pesquisa apresentou o estudo qualitativo do tema: A contribui¢do do
Bhagavad Gita para o estudo das Relag¢des Internacionais: uma investigacdo a partir da
categoria de “acdo politica autébnoma” (purusakara), mais precisamente sobre a
problematica.

Para de forma especifica analisar o presente tema, a pesquisa se deteve na seguinte
metodologia:

o Natureza: enquadrou-se em pesquisa basica, analisando a obra do Bhagavad Gita;

e Quanto a forma de abordagem do problema: teve abordagem qualitativa, uma vez
gue os resultados da pesquisa foram obtidos através da analise da obra classica
indiana;

e Quanto ao tipo: a pesquisa se aplica na descritiva, pois a partir da analise do
Bhagavad Gita, identificamos o conceito de autonomia, para contribuicdo no
pensamento tedrico de Relagdes Internacionais;

e Quanto aos procedimentos técnicos: a pesquisa foi bibliografica, por possuir
embasamento no texto do Bhagavad Gita, além dos artigos comentando sobre a

obra.



4 RESULTADOS E DISCUSSOES

4.1 ENTENDENDO O BHAGAVAD GITA

A presente sec¢do apresentard o texto sagrado intitulado Bhagavad Gita. Com intuito
de, retratar o conceito de autonomia em um panorama geral, e por fim a construcdo do
pensamento indiano acerca da agao politica autdbnoma (purusakara). Ao analisar a obra,
notamos que o conceito de autonomia politica possui uma definicao especifica, posto que

o mesmo estabelece um didlogo entre as acées humanas e o transcendental.

4.1.1 A narrativa

O Bhagavad Gita é um texto sagrado hindu datado do século IV a.C. Trata-se de um
episddio da epopeia denominada Mahabharata. Dividindo espagco com o Ramayana, o
Mahabharata é considerado uma expressdo nuclear do ‘sagrado’ na india. Sendo um dos
textos mais cultuados pela espiritualidade indiana, o Mahabharata é um classico: apreciado
ha mais de 2.000 anos, a epopeia pode ser entendida como um verdadeiro apanhado sobre
a dimensdo espiritual e psicolégica da humanidade (ELIADE, 2011, p. 207; FREIBERGER,
1996, p. 13-26).

O Mahabharata esta dividido em dezoito livros e cada livro apresenta diversas histdrias.
Essas histdrias narram o conflito entre os cem descendentes de Kuru (denominados
Kauravas) e os cincos descendentes de Pandu chamados Pandavas. Dentro de um universo
antoldgico de alta complexidade, o Bhagavad Gita se apresenta como uma histéria singular
da conflituosa relacdo entre Kauravas e Pandavas, ou seja, se trata de uma parte apenas do
Mahabharata, uma cena, para ser mais especifico, de uma histéria mais longa. Os eixos
centrais do Bhagavad Gita sdo a descricdo da manifestacdo do deus Vishnu no avatar
Krishna e a narrativa da guerra entre Kauravas e Pandavas (ELIADE, 2011, p. 207-208).

O enredo que sustenta o didlogo entre Arjuna e Krishna é a guerra entre Kauravas e
Pandavas. Conta-se que essa guerra foi a consequéncia drastica de uma disputa entre
parentes e remonta a tormentosa relacdo entre os irmdos Dhritarashtra e Pandu. Essa
histéria inicia em tempos remotos, quando reinava em Hastinapura o rei Vichitraviria.

Casado com duas irmas, o rei faleceu sem deixar descendentes. Conforme a tradicao do
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povo, o irmao do falecido rei, Vyasa tomou as vilvas por consortes e teve dois filhos com
elas, na seguinte ordem: Dhritarashtra e Pandu. Dhritarashtra, o mais velho, teve cem filhos,
sendo seu primogénito Durydédhana. Pandu, o filho mais mogo, teve cinco filhos, todos
conhecidos pelas suas virtudes, os Pandavas (LORENZ, 2006, p. 7-13).

Com a morte de Vyasa, o trono deveria ser herdado pelo primogénito, ou seja,
Dhritarashtra. Esse, porém, era cego e de acordo com a tradigdo do rei guerreiro e protetor
viril (uma tradicdo denominada "xatria", que presumia que o rei deveria ser um homem em
plena posse de suas faculdades fisica e morais) considerado inapto ou inelegivel ao trono.
Desse modo, Pandu assumiu o trono como o unico herdeiro viavel. Porém, com a morte
prematura de Pandu, Dhritarashtra assumiu o trono como suplente até que o herdeiro e
primogénito de Pandu, Yudhishthira tivesse idade suficiente para assumir o poder de direito
e fato. Quando Yudhishthira atingiu a idade minima para governar, Dhritarashtra se negou
a passar o trono a dinastia de seu irmao, confabulando com seus filhos e em especial
Durybédhana, o seu primogénito uma trapaca que tirou dos Pandavas o direito de governar
e condenou-os a um exilio de treze anos (ELIADE, 2011, p. 207-208).

No ostracismo, os Pandavas passaram por diversas dificuldades. Depois de
contratempos e jornadas herdicas - descritas em outras passagens do Mahabharata - os
irmaos voltaram para reaver o seu legado, com o apoio de varios lideres dos reinos e tribos
da regido. Entre estes lideres se encontra Krishna, figura central do Gita. Apesar de ser a
encarnacgao do deus Vishnu, sua forma é humana: ele figura ser um principe de um reino
simpatico a causa dos Pandavas que, desejoso a ajuda-los na guerra justa contra o exército
de Dhritarashtra, se voluntaria para ser o guia da carruagem e conselheiro de Arjuna, o
terceiro Pandava de uma linhagem de cinco filhos (FEUERSTEIN, 2015, p. 121).

0O Bhagavad Gita inicia justamente com a descri¢dao do cenario que antecede o inicio
da guerra. Quem faz a descricdo deste cendrio de guerra é Samjaya, o conselheiro politico
do rei dos Kurus, Dhritarashtra. Instalado em sua tenda real, as proximidades dos
acontecimentos, o rei escuta Samjaya. Cego, Dhritarashtra ndo pode ver os batalhdes, nem
0 que estd acontecendo. Por essa razdo, Samjaya procura atenuar sua ansiedade e faz isso
através da transmissdo oral dos acontecimentos, descrevendo os ultimos ajustes dos
comandantes, o estado emocional dos soldados e o aspecto das forcas do inimigo (LORENZ,

2006, p. 25-27; FEUERSTEIN, 2015, p. 79-85).

19



Apds a narrativa de Samjaya a Dhritarashtra, o Gita volta-se a figura de Arjuna, o
principe Pandava: ele esta paralisado, em pleno campo de batalha, por uma inquietagao
moral. O principe percebe, num relance de consciéncia, que estd lutando contra parentes.
Ao ver o rosto de tios e primos queridos de outrora, sente-se sem forgas. Sob um terrivel
conflito interior, sua missdo e dever politico como xatria corre risco. Sentindo o peso das
circunstancias, Arjuna baixa seu arco e, em estado de crise, pensa desistir da batalha. Nesse
instante, Krishna questiona seu dilema e procura ajuda-lo a encontrar uma solug3o. E entdo
que a histéoria encaminha uma revelagdao espiritual problematizando as motivagdes
humanas, os entraves politicos e sociais, a natureza da responsabilidade e da acdo humana,
as nocdes de certo e errado, justo e injusto, e as verdades e ilusdes provocadas pelo mundo
material (ou imediato) sobre os sentidos (FEUERSTEIN, 2015, p. 79-91; LORENZ, 2006, p. 15-
24; PRABHUPADA, 1985, p. 1-18).

4.1.2 O conceito de autonomia no Bhagavad Gita

No Bhagavad Gita a ideia de karman, dharma e autonomia sdo coexistentes, ou seja,
o conceito de autonomia nao pode ser desvinculado a nog¢dao do karman. Porém,
primeiramente é necessario compreendermos como cada conceito citados anteriormente
sdo expressos na obra, ja que constituem toda a base da formagdo do pensamento de
autonomia na perspectiva indiana. Para Freiberg (1966), o sentido de dharma seria o dever
de cada pessoa no plano terrestre, nesse cenario a concep¢ao das acgdes positivas e
negativas sdo relativas, pois o julgamento vai acontecer a partir do dharma individual. Em
vista disso, o conceito de dharma no Bhagavad Gita é definido como “principios religiosos;
a ocupacdo eterna e natural do ser (i.e., servico devocional ao Senhor)” (PRABHUPADA,
1985, p. 864).

Em contrapartida, Freiberg (1966) cita que o karman é associado com acdes
praticadas mais as consequéncias dos atos de cada individuo, pois toda ordem do mundo é
uma reverberacdao das escolhas humanas, assim faz com que todos os individuos sejam
responsabilizados pelas suas préprias tomadas de decisdes. “A acdo que desencadeia o
desenvolvimento dos corpos materiais das entidades vivas chama-se karman, ou atividades
fruitivas” (PRABHUPADA, 1985, p. 424), ou seja, sdo as “atividades materiais mediante as

quais a pessoa incorre em subsequentes reacdes” (PRABHUPADA, 1985, p. 865).
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Nesse sentido, é possivel notarmos a aplicacao dos conceitos de karman e dharma
na pratica, observando o caso de Arjuna. O karman do principe era arduo e imutavel, porém
isso fez com que seu dharma fosse benéfico tanto para o principe quanto para a populacao

indiana.

Nascer numa situagdo de constante guerra feudal era o karman de Arjuna. Mas
esse nascimento fez com que se lhe tornasse possivel executar um dharma
particular, com um importante fator de vitéria do caminho aberto da consciéncia
e da atividade que foi também o caminho da individualizagdo espiritual.

Era o processo oferecido para tornar-se um individuo auténomo, autoconfiante
responsavel, nos termos que a india, como um todo necessitava naquele
momento (BHAGAVAD GITA, 2005, p. 42).

Além disso, é possivel notarmos a presenca do karman também no ambito das
relacdes internacionais, assim observado na obra do Bhagavad Gita, “na esfera das relagées
internacionais, a lei do karman manifesta-se em termos de adequacao do poder e da justica.
[...] Visto sob o aspecto da violagao e da agao, o universo, como uma ordem ética inviolavel.
Nisso reside o significado especifico da lei do karman” (HANSON; STERWART, apud
FREIBERG, 1996, p. 49).

Como observado anteriormente, o conceito de autonomia estd vinculado com a
ideia de karman e dharma. No entanto, o mesmo também esta associado com uma terceira
concepc¢ao, nesse caso a a¢ao, ou seja a autonomia na perspectiva indiana é construida e
compreendida a partir desses trés elementos.

Em relacdo a a¢do, a mesma pode ser motivada por trés aspectos, a bondade;
interesses préprios e egoistas; e questdes ilusdrias, sem ponderar danos e consequéncias.
O individuo age com bondade, quando as atividades realizadas sem visar recompensas ou
por serem motivadas pelo egoismo. Em contrapartida, as a¢des que sdo fundamentadas
pelos interesses préprios ou egoistas, sdo enquadradas na paixao. Por ultimo, as a¢des que
sao feitas pelas questdes ilusérias, sem refletir nas possiveis consequéncias e danos que
essa conduta pode gerar, tanto para si quanto para os demais, esse tipo de agdo integra o
modo da ignorancia. Vale ressaltar, que o conhecimento desenvolve um papel importante
na vida do ser humana, como é destacado na obra, “o Senhor onipotente ndo assume nem
a ma nem a boa acdo de ninguém. Mas a auséncia de conhecimento, que recobre o

conhecimento, é por ela que os homens se desorientam” (BHAGAVAD GITA, 2005, p. 15).

As trés formas de agir, o primeiro é o ndo agir trata-se da inatividade e omissdo,
€ um agir perverso e negativo, uma vez que esta ligado com a ociosidade; o falso
agir é o negativo que agride tanto os outros seres humanos quanto a prépria
natureza; o reto agir ndo é de facil distingdo, pois é a observancia de todos os
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mandamentos e leis, da liberdade, do respeito, da responsabilidade do amor, e
um dos principios mais importantes, é o desapego (BHAGAVAD GITA, 2005, p. 17).

No que diz respeito aos agentes, o Bhagavad Gita retrata trés tipos, o primeiro
corresponde ao ser bom, sdo as pessoas que possuem bom animo, ndo sao individualistas
e conseguem proteger a si mesmo da influéncia de acontecimentos bons ou ruins. O
segundo tipo de agente é denominado como apaixonado, sdo os seres humanos violentos,
impacientes, sempre visam receber recompensas pela suas praticas e sao abalados pelas
adversidades da vida. O agente denominado ignorante, sdo os individuos indisciplinados,
teimosos, maliciosos, preguicosos e procrastinadores.

O intelecto é também analisado a partir do vinculo que os seres humanos possuem
com as questdes materiais, nesse sentido a pessoa que estd situada na bondade ndo
consegue diferenciar de forma precisa as dualidades da a¢do. Em contrapartida, o intelecto
gue estda no modo da paixao, o individuo é incapaz de gerar a percepcdo do que se enquadra
com o reto agir (dharma) e a acdo ndo condizente com o dever (adharma), além disso as
acdes corretas e erradas sdo mescladas, impedindo uma interpretacdo clara. Por ultimo,
temos o modo da ignorancia, no momento em que o ser humano nao leva em consideragao
as injusticas (adharma) e transforma as mesmas como se fossem justicas (dharma).

Vale ressaltar que os trés modos estdo em uma constante disputa, pois muitas vezes
uma tem maior destaque em comparacdo as demais, como é citado no Gita “as vezes o
modo da bondade se torna proeminente, derrotando os modos da paixdo e da ignorancia,
6 filho de Bharata. As vezes, o modo da paixdo sobrepuja a bondade e a ignorancia, e outras
vezes a ignorancia derrota a bondade e a paixao” (PRABHUPADA, 1985, p. 686). Apesar
disso, Gita mostra que o individuo quando esta no modo da bondade seguird um caminho
da felicidade, no modo da paixdo resultard em acGes frutiferas, e o modo da ignorancia
guando extingue o conhecimento faz com o individuo siga para o estado da loucura.

Segundo o didlogo entre Krishna e Arjuna, ha destaque na dualidade entre a nogao
de ignorancia e conhecimento, pois os individuos situados neste modo estdo na escuridao,
ou seja, perdidos e iludidos, fazendo com que os frutos colhidos sejam negativos. Em
contrapartida, o conhecimento que Krishna apresenta é ligado ao transcendental, que
todos os seres humanos devem buscar constantemente, porque o mesmo é responsavel

por fazer a aproximacdo dos seres humanos com o divino.
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Volto a |he expor esta sabedoria suprema, o melhor entre todos os
conhecimentos, conhecendo o qual todos os sabios atingiram a perfeicdo
suprema.

Fixando-se neste conhecimento, a pessoa pode alcancar uma natureza
transcendental igual a Minha. Nesta situagdo, ela ndo nasce no momento da
criagdo nem é perturbada no momento da dissolugdo. (PRABHUPADA, 1985, p.
679-680).

Em suma, no hinduismo todos os individuos possuem o karman e o dharma
reverberadas por suas agdes, como notamos o caso do Arjuna, onde o0 mesmo sempre
nasceria em cendrios de guerras. Nesse sentido, as pessoas precisam desempenhar suas
obriga¢des dentro da sociedade indiana, resultando na organiza¢ao de acordo com o
sistema de castas, ou seja, o fator que determina a posicdo social de cada ser humano é

advinda da agao.

Estas quatro ordens sociais universais da sociedade humana s3o descritas pelo
Senhor Krishna relacionando a natureza pessoal de cada um, qualidades,
trabalhos, e ndo o seu nascimento. Aqueles que estdo dominados pelo modo de
bondade e sdo pacificos, e autocontrolados, sdo chamados de Brdahmanas.
Aqueles que sdo controlados pela paixdo e preferem engajar-se na administracdo
e servigos de protecdo sdo classificados como Ksatriyas. Aqueles sobre os modos
mistos de paixdo e de ignorancia e que engajam-se na agricultura e no comércio,
sao chamados de Vaiyas. Aquela maioria, que se encontra no modo inferior ou da
ignorancia, sdo chamados de Sudras, e suas naturezas sdo de servir a outras trés
ordens sociais (BHAGAVAD GITA, 2005, p. 323).

4.1.3 Acao politica autonoma no Bhagavad Gita

De um ponto de vista epistemoldgico, a revelacdo de Krishna feita a Arjuna indica a
limitacdo da compreensdo humana ante a manifestacdo fenoménica das coisas e
circunstancias. Essa limitacdo, apesar de superavel, é capaz de provocar a sensacdo de
desanimo no heréi e a concepgao de uma ac¢ao incorreta - que no caso de Arjuna, trata-se
de sua falta como xatria cujo dever é lutar por uma causa justa - decorre do fato do principe
estar sendo dominado por uma ilusao, assediado por "aquilo que é demasiado humano"
(manushya). E como se Arjuna estivesse vendo incorretamente a realidade, ou apenas uma
parte dela, apreciando-a excessivamente pela sua dimensdo material (FEUERSTEIN, 2015,
p. 95-97). Para libertar Arjuna de seus padrdes mentais e ajudd-lo a cumprir o seu dever de
principe guerreiro (purusakara), Krishna apresentara os meios, um curso de acdo. Para isso,
introduz uma revelagao que versara sobre a estrutura do universo, as modalidades do ser e
as vias que cumpre seguir para obter a libertacdo final (ELIADE, 2011, p. 212).

Segundo Brodbeck e Black (2007, p. 6), os participantes da guerra e seus associados

sdo ignorantes dessa dimensdo maior, mesmo sendo influenciados por ela. Quer dizer que,
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em certo sentido, a acdo politica de cada um (purusakara) é condicionada pelos negdcios
dos deuses (daiva); por isso a revelagao do daiva poderia ajudar Arjuna a pensar a melhor
forma de proceder como principe. Note que, nesse caso, a a¢do politica (purusakara) esta
mais ou menos condicionada a um maior ou menor entendimento de uma dimensao
transcendente, onde opera a vontade e os negdcios divinos. Numa sintese abrangente, a
revelagao informa Arjuna que aquilo que ele vé como "tio" e "primo" nao deixard de ser,
mesmo se mortos na guerra: "em verdade, nunca [houve um tempo que] eu nao fui, [nem
em que] tu ndo foste, [nem em que] estes chefes ndo foram, nem tampouco nenhum de
nos deixara de ser doravante" (FEUERSTEIN, 2015, p. 97).

A mensagem é nitida. Ela aponta para a existéncia de uma realidade imutavel
(avyaya) que ninguém é capaz de destruir, um "Si Mesmo" que nunca nasceu nem jamais
morrerd. Nesse sentido, o Gita é uma cancdo a imortalidade. Seus trechos procuram
demonstrar ou lembrar aos homens e mulheres que a manifestacdao material da existéncia
€ um aspecto transitério, mutavel, ndo primordial e, portanto, ilusério. A dimensao material
é a consequéncia de uma realidade mais essencial, eterna, perene, primordial, que nao
morre quando morre o corpo. O corpo, alids, na revelacao de Krishna ndo passa de "vestes
usadas" assim como um homem, langando fora as vestes usadas, toma outras novas, assim
também o [Si Mesmo] incorporado, lancando fora os corpos usados, entra em outros
[corpos] novos" (FEUERSTEIN, 2015, p. 99).

O esforgo de Krishna é mostrar a Arjuna que aquilo que ele vé nao esta de acordo
com a realidade primordial do universo, o plano transcendente da existéncia (daiva). Assim,
para que possa cumprir seu dever como xatria, Arjuna precisaria se desfazer de uma ilusao
provocada pelos sentidos imediatos, e isso comecaria pelo estudo e compreensdo da
realidade dos deuses. Como perceptivel, a categoria de acao politica (purusakara) tem, no
Gita, primordial relevancia. A funcdo da revelagdo é simplesmente auxiliar um lider politico
a conceber um curso de acdo auténoma, defrontado que esta por um vultoso problema de
ordem moral, politica e social.

No Gita, a categoria de acdo politica como autonomia tem um lugar central e uma
expressao conceitual muito particular. De acordo com a narrativa e seus comentadores, a
acdo politica autébnoma (purusakara) é uma expressdo do karman. O karman do ser
humano, segundo Freiberger (1996, p. 47), é "o seu agir, a soma de seus habitos,

tendéncias, maneirismos e peculiaridades naturais, manifestados naquilo que ele faz".
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Portanto, karman é o ato concebido a partir do repositério de hdabitos mentais, das
tendéncias e peculiaridades de uma pessoa ou de um agrupamento de individuos. Na
verdade, o karman é um conceito abrangente. Ele ndo indica apenas o ato em si, mas
também os residuos provocados pelo ato. Afinal, todo ato produz bons ou maus resultados
que sobrevivem as pessoas. Por exemplo, até certo ponto, a acdo de Arjuna (purusakara)
estad presa pelo karman enquanto residuo, porque foi a astucia e a inveja de tios e primos
gue provocaram seu exilio e, em ultima instancia, a guerra. O karman aponta para a ideia
de que a partir das escolhas de cada um, dos atos e das delibera¢gdes humanas, levanta-se
um cenario complexo e imbricado de residuos e efeitos, positivos e negativos, pessoais e
impessoais.

Trata-se de um conceito penetrante: ao indicar que a ordem social e politica ndo
passa de uma rede de efeitos provenientes de escolhas humanas, a categoria da acdo
(purusakara) enquanto karman reproblematiza o conceito de ordem e transformacao social
(FREIBERGER, 1996, p. 47-48). De fato, nossas experiéncias, boas ou mas, sdo, em boa
medida, condicionadas pelos residuos da acao alheia. Por exemplo: se o caixa do banco
conserva ma sua vontade e, com isso, provoca atrasos na fila, todos os individuos pagam o
preco da ma deliberagcdo ou agdo politica autbnoma de um individuo. Ou, se o governo
delibera mal a estratégia econémica, e com isso provoca aumento dos pregos de alimentos,
toda a populacdo sofre a consequéncia de uma deliberacdo desatenta, a ponto de ameacar
o orcamento do més, sobretudo dos mais pobres.

Generalizando para as relagGes internacionais, a categoria de "acdo politica
autébnoma" (purusakara) enquanto karman ganha admiravel poder explicativo. Em boa
medida, os acontecimentos internacionais e a qualidade da ordem mundial sao
determinados pelos atos enquanto habitos mentais, tendéncias, maneirismos e
peculiaridades de pessoas e lideres politicos e suas respectivas consequéncias residuais.
Quando Donald Trump decide proibir o ingresso de pessoas de sete paises,
majoritariamente muculmanos, por considera-los uma ameaca, o sofrimento e o
constrangimento provocados aos estrangeiros ndo é o residuo de uma deliberacdo, da acao
politica de alguém? (ADAMS, 2017). E, quando os homens e mulheres bomba acionam seus
detonadores, em cenas dramaticas, provocando efeitos sociais, politicos e morais de
indescritivel sofrimento, ndo sdo esses sofrimentos e suas consequéncias fisicas e morais o

residuo de uma deliberacdo, de uma escolha isolada que homens e mulheres bomba
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fizeram sobre a realidade? Sim, a verdade é que, em certa medida, somos reféns da nossa
acao, que por sua vez responde a um habito mental ou maneirismo nosso e dos efeitos da
acao alheia, assim como Arjuna é refém, ao mesmo tempo, do seu desanimo causado pelos
seus habitos, tendéncias mentais e da inveja e astucia de seus tios e primos que provocaram
a guerra.

Em sintese: inerente a cada ato de Arjuna e demais personagens, quer desistam de
combater ou ndo, pratiquem essa ou aquela obra, todos encontram o peso de sua
consequéncia, pois a¢ao e reagao sempre estao polarizadas na prépria vida (FREIBERGER,
1996, p. 47-48). Na aproximacao ao Gita o que é inovador é poder pensar a autonomia
decisédria a partir de um conceito transcendente expresso pela ideia de imortalidade. Afinal,
é a ideia de imortalidade que sustentarda a mudanca de postura mental de Arjuna,
conduzindo-o bravamente a concep¢do de uma acdo politica legitimamente autébnoma
(purusakara). Na verdade, a revelagdo proposta por Krishna introduz na narrativa uma ideia
reguladora que ajudara Arjuna a adequar dois principios fundamentais: o poder (como
capacidade de agir e controlar) e a justica (enquanto senso de certo e errado; justo e
injusto).

No Gita, a adequac¢ao ou o ajuste entre poder e justica decorre necessariamente da
identificacdo que se ha de ter acerca de uma ideia reguladora maior, que no caso é a ideia
da imortalidade da alma. Sem a ideia reguladora, é impossivel conceber uma acdo politica,
ter autonomia. Basta lembrar a paralisia de Arjuna no campo de batalha: "como agir?",
pensa o principe angustiado, ou melhor, "como agir e controlar as circunstancias com
justica?". Apesar da ideia de imortalidade ter uma conotacao metafisica no Gita, seria
possivel interpreta-la como um postulado fundamental da categoria de "acdo politica
autébnoma" (purusakara).

Se a paralisia de Arjuna tem a ver com a compreensao imediata que ele faz da
realidade imperfeita em que se encontra - tao imperfeita a ponto das circunstancias obriga-
lo a lutar contra familiares - apenas a crenca na imortalidade da alma poderia liberta-lo da
aflicdo, fazendo-o agir. Pois, fica evidente que sua autonomia enquanto xatria estd
condicionada a necessidade que Arjuna tem de sentir que sua acao é justa. Desse modo, a
ideia reguladora da imortalidade da alma convence Arjuna que ele estaria agindo bem, ou
melhor, com justica. E como se, do ponto de vista racional, a ideia reguladora da

imortalidade estivesse propondo os seguintes termos: "ndo te aflija em lutar contra os
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familiares, Arjuna; pois eles agem mal; e mesmo que peregcam pelas tuas maos, continuarao
existindo e poderao melhorar-se como almas imortais num continuo e infinito processo de
aperfeicoamento moral: lute Arjuna, lute!". Nesse caso, a ideia de imortalidade da alma
passou a ser um requisito fundamental da agao politica, pois foi baseado nela que Arjuna
reconquistou sua autonomia decisdria. Assim, essa ideia reguladora atuou para diminuir a
tensdo que havia entre poder e justica, tornando-se a exigéncia moral, a crenga da qual
dependia todo o esforco de Arjuna para usar o seu poder como xatria.

Dentro desse cendrio conceitual, seria possivel interpretar o papel da ideia
reguladora da imortalidade como metafisica imanente ou idealismo transcendental de
estilo kantiano. Afinal, os fenbmenos presenciados por Arjuna ndo passam de uma
representa¢do, um jogo de percepgdes, numa constante permuta entre dados mentais e
habituais do protagonista, a guerra e a revelagdo de Krishna num todo unificado. Basta
lembrar que para Kant "os fendbmenos, sejam da experiéncia interna, sejam da experiéncia
externa, ndo passam de representacdes, pois os dados da percep¢do nelas sdo
transmutados, gracas ao espaco e ao tempo, e ndo pdem diante de nés um mundo de coisas
em si [...] simplesmente, sdo condi¢des dos fendmenos, doadoras de dados hiléticos, que o
espa¢o e o tempo ordenam em fendébmeno, isto é, numa representacdo unificada"
(MORUJAO, 2001 apud KANT, 2001, p. 20).

Afinal, quais sdo as correspondéncias mais exatas ou as aproximacdes que podem
ser feitas entre o Gita e as Relag¢des Internacionais? Por um lado, a verdade é que o Gita
narra o drama de um lider politico em usar a forca, em exercer todo o seu poder como
principe. Nas relagdes internacionais, o uso da forca é um recurso que se abre como
possibilidade, mas que deve ser usado como "ultima ratio", isto é, como ultimo recurso
baseado numa sélida "rationale". Os lideres precisam saber quando usar a forga; e se as
circunstancias dizem que eles devem usar a forca, mas hesitam ou fogem dessa
responsabilidade, eles estdo cometendo um "pamrih". Um lider comete um "pamrih"
guando ele hesita ou recusa cumprir seu dever, sua responsabilidade com o Estado, com o
seu povo por simpatia ou antipatia por amigos ou membros familiares. Por esse motivo para
Sebastian e Lanti, "one episode in the epic of Bharatayudha where the God Wisnu advised
Arjuna not to hesitate in going to war with their evil brothers, the Kurawa, is often used as

a learning point" (ACHARYA; BUZAN: 2010, p. 154; 160).
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Dentro dessa compreensao, a visdo do transcendente proposta por Krishna poderia
ser interpretada como a "rationale" que justifica, dentro das circunstancias em que Arjuna
se encontra, o cumprimento do dever de xatria, evitando um "pamrih". Por outro lado, o
estudo do Gita nas Relagdes Internacionais aponta uma ousada interpretagdo sobre a
natureza da ordem internacional. Tem-se compreendido que no plano em que se
movimentam os elementos de transformac¢do da ordem internacional contemporanea, ha
forcas pouco visiveis que exercem profundas influéncias; e uma delas, sdo as escolhas
humanas. Diante dos dilemas politicos e sociais da atualidade, muito pouco se tem debatido
sobre as formas conceituais que podem ajudar a compreender os fatores humanos, sejam
eles imanentes ou transcendentes, capazes de definir cursos de acdo justa e tomadas de
decisao adequada sobre os mais variados aspectos, como direitos humanos, meio ambiente
e seguranca coletiva. Nesse sentido, o Gita pode indicar que na esfera das relacbes
internacionais, a lei do karman nao pode ser ignorada como um aspecto crucial a exercer
pressdo entre as noc¢des de poder e justica (HANSON; STEWART, 1985, p. 148). Se os
movimentos de transformacao da ordem internacional estdao, em parte, associados aos
moveis das acdes politicas autdbnomas (elementos até aqui menosprezados especialmente
pelas teorias sistémicas, como a teoria de Kenneth Waltz) seria importante localizar ideias
reguladoras capazes de atuar satisfatoriamente na tensa relacdo entre poder e justica,
entre forca e ética. Ao inserir na disciplina novas maneiras de pensar, o Gita faculta
conceber, na teoria e na pratica, uma acao politica autbnoma diferenciada da matriz
waltziana, plenamente justa e ética.

Neste seguimento, podemos compreender o conceito de ag¢ao politica autbnoma no
Bhagavad Gita. A mesma é construida a partir da transcendéncia, oriunda da ideia de
imortalidade, em razdo da sua responsabilidade em regular o ajuste entre poder (forca) e a
justica (definicdo de certo e errado). Deste modo, passa a influenciar no karman, gerando
assim impactos na realidade material, porquanto, a mesma é construida a partir das
consequéncias das tomadas de decisGes individuais de cada ser humano, incluindo a
resultancia dos atos de outras pessoas. Por essa razao, Arjuna precisava lidar com seu
préprio karman e com dos seus parentes, devido ao Dhritarashtra ndo ter abdicado do
trono, desencadeou a guerra entre os Karauvas e Pandavas.

Observamos assim, que os individuos desempenham um papel autbnomo quando

agem de acordo com o seu “eu” imortal, devido a eternidade da alma, ou seja, procedem
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independentemente do meio externo (mundo material). Podemos observar esse cendrio,
por meio da vivéncia de Arjuna, quando o recebe o conselho de Krishna, onde o principe
deveria atuar de forma autdbnoma, no momento em que se desprende de seus sentimentos
e apegos materiais, para se conectar com o plano transcendental.

A vista disso, Woods apresenta as trés formas de autodeterminacdo tracadas no
pensamento indiano, a primeira estd associada a ideia que todos os acontecimentos sao
realizados pelo acaso (hatha), o segundo refere-se a no¢do que as acdes dos individuos
sao influenciadas pelo destino (daiva), e a terceira autodeterminagao estd relacionada com
o esforco dos seres humanos (purusakara).

Assim, Woods (1993) estabelece as duas formas de poderes existentes, o daiva e o
purusakara. O primeiro, refere-se ao poder alcancado a partir da transcendéncia, isto é,
concedido pelos deuses. Por outro lado, o segundo é o poder empreendido mediante ao
empenho humano. Nesse caso, a acao politica autbnoma apresentada na obra do Gita, se
conecta com o conceito de autonomia transcendental. Em outras palavras, uma autonomia
a partir do esfor¢co humano, mas sempre alicergado no mistico.

Desta forma, a ideia de autonomia transcendental expressa bem o que é mostrado
no Gita, uma vez que a a¢dao humana ndo pode ser desvinculada da ideia do mistico,
justamente porque os deuses comandam o tempo e o espaco, para todas as criaturas, tanto
no plano terrestre quanto no espiritual. Um fator importante, é a renovacao do tempo pelos
deuses, feita através dos ciclos de morte e transcendéncia dos seres vivos. Nesse sentido os

individuos ndo conseguem tracar seus destinos sozinhos:

[...] Como o préprio Krishna explica para Arjuna, que os seres humanos
geralmente ignoram os papéis que sdo chamados a desempenhar no palco da
vida. Isso leva a crenca equivocada de que as Unicas linhas que eles devem seguir
sdo aquelas escritas por seus proprios desejos e inclinagdes. Na verdade, esses
desejos e inclinagGes sdo cordas nas maos do Mestre Supremo (WOODS, 1993, p.
92 tradugdo nossa).

O rei ndo deve agir somente com seu esfor¢o pessoal, desconectando dessa forma
do divino, pois passam a ter apegos e cobicas no plano terrestre “se desviando do seu papel
designado, empregando suas energias espirituais para o acumulo de riqgueza material e para
alcancar a supremacia na arte do armamento, ambos aparatos tradicionais do rei (ksatriya)”
(WOO0DS, 1993, p. 91). Como veremos adiante, ndo é errado fazer o uso desses meios, mas

a forma pelas quais sdo empregados.
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Ao analisarmos o conceito de autonomia politica presente no Bhagavad Gita, e sua
aproximagdo com o transcendental, é possivel sintetizar o conceito de agdo politica
autonoma, a partir do pensamento de Mahatma Gandhi, onde o mesmo afirma que o
conceito estd ligado com o dominio da formag¢ao da vontade, devido as emogdes, afetos e
percepcoes do lider politico refletem diretamente com as tomadas de decisdes do Estado,
gerando impactos para a populagdo, nas politicas publicas e na politica externa do pais
(TURCI JUNIOR, 2011).

Através do conceito de agao politica autébnoma, o hinduismo possui uma perspectiva
propria para interpretar o papel do Estado, no Gita (2005) o mesmo detém o uso da forca.
No entanto, fazer somente o uso minimo é subjetivo, porém a violéncia s6 podera ser
aplicada para manter o dharma (ordem ou justica), ou seja, a mesma nao pode ser usada

para resolver problemas ou mdagoas pessoais.

O dever do ksatriya (rei) é proteger os cidadaos de toda classe de dificuldades, e
por esta razdo ele tem que aplicar a violéncia em casos apropriados para manter
a lei e a ordem. Portanto, ele tem que conquistar os soldados dos reis inimigos, e
assim, com os ‘principios religiosos’, ele deve governar o mundo (BHAGAVAD
GITA, 2005, p. 77).

Vale ressaltar, que fazer uso do poder bélico para dominar os demais paises ndo
pode ser considerado o melhor caminho, assim devera ser analisado cada caso
individualmente, pois é considerado kasar (método bruto). Outro fator a ser destacado, é o
envolvimento na guerra, dado que ndo resulta em gléria e por diversas vezes pode significar
fraqueza, por parte do chefe de Estado. A melhor forma de deter poder, seria através de
pressdo ou halus (método civilizado) para aquisicdo da soberania (ANDERSON, 1990 apud
SEBASTIAN; LANTI, 2010, p. 151).

Por fim, hd o conceito de pamrih para explicar a queda do governante do poder, isso
ocorre quando o lider politico recusa ou hesita a cumprir um dever para com o Estado,
devido a empatia ou simpatia por seus amigos ou familiares, além de exercer corrupc¢do ou
nepotismo. Isto posto, resulta no enfraquecimento do governante, derivando assim um

novo cenario, pois havera a mudanca do representante do poder.

[...] O uso da forga como parte da politica oficial ndo pode ser descartado
completamente. Mas tem que ser usado como ultimo recurso, e tem que ser
fundamentada em uma légica sélida. Os lideres precisam saber quando usar a
forga. E se o situacdo determina que eles devem usa-lo, porém se eles hesitaram
ou decidiram contra, entdo eles também estdo tocando pamrih. Um episddio no
épico de Mahabharata onde o deus Vishnu aconselhou Arjuna a ndo hesitar em ir
a guerra contra seus parentes, os Kauravas, sdo frequentemente usados como um
ponto de aprendizado (SEBASTIAN; LANTI, 2010, p. 160, tradugdo nossa).
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Em sintese, o Bhagavad Gita indica o caminho mais aconselhavel para o ser humano
seguir, no aspecto pessoal, no papel de cidadado e na esfera politica. No ambito do Estado,
aplica-se o conceito de autonomia politica, mas diferente das defini¢des existentes desse
conceito, no Gita apresenta sua conexdo com o transcendental, pois hd uma linha ténue
entre o campo mistico e terrestre. Para mais, a obra ndo se limita somente ao arcabouco

tedrico, porque ha aplicabilidade pratica do conceito na realidade presente.
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4.2 O CONCEITO DE AUTONOMIA NA PERSPECTIVA OCIDENTAL

Apds a compreensado do conceito de autonomia politica no Bhagavad Gita. A sec¢do
atual, apresentara como o conceito de autonomia politica é compreendida no ocidente,
tanto na concepcao cldssica, quanto na ressignificacdo do mesmo, através do pensamento
de alguns autores da América Latina. Dessa forma, sera possivel a construcao da analise
comparativa do conceito de autonomia politica na perspectiva no Bhagavad Gita, em

relacdo a visdo de autonomia ocidental.

4.2.1 Autonomia politica no Ocidente

No ocidente, o conceito de autonomia politica possui uma variedade de
interpretacdes. Nessa continuidade, serd necessario limitarmos a andlise, para assim ser
vidvel ter um entendimento do conceito cldssico e sua manifestacdo nos estudos de
Relag¢des Internacionais. Nesse sentido, detemos atengao na perspectiva latino-americana,
mais precisamente os autores nacionais, como Amado Cervo e Sombra Saraiva.

Assim, “para que se possa pensar o conceito de autonomia do ponto de vista espaco-
temporal, é preciso situad-lo como produto da Modernidade no Ocidente, a qual remonta
ao século XVI” (MUNOZ, 2019, p. 89). Além disso, Mufioz (2019) destaca como o conceito
cldssico de autonomia é limitado apenas ao Estado. Consequentemente, o conceito
cooperou para delinear as tomadas de decisdes dos Estado, tanto na sua politica externa
guanto no ambito interno, pois seria um caminho para o mesmo alcancar plenamente a
acdo politica autébnoma.

O conceito classico de autonomia aproxima-se com a concepgao de Estado Moderno
de Max Weber. Para o autor, o Estado Moderno foi instrumentalizado a partir do estado
racional, uma vez que somente o Estado detém o uso legitimo da forca, justamente por ser
soberano. Por essa razdo, o Estado precisa lidar com diversas conjunturas, resultando na
necessidade da utilizacdo da racionalidade e burocracia, para conseguir o absoluto
funcionamento (Weber, 1999).

De acordo com Saraiva, autonomia é um dos conceitos fundamentais nos estudos
de Rela¢bes Internacionais, uma vez que o mesmo determina o comportamento dos

tomadores de decisdes globais. A vista disso, "a ideia e a pratica da autonomia deciséria ou
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simplesmente autonomia permeia a histéria da formacdo dos Estados modernos.
Autonomia é o elo interno do Estado em sua inflexdo para a conformagdo do sistema
internacional. [E pensar] a experiéncia histérica da inser¢do dos Estados" (SARAIVA, 2014,
p. 9 apud MUNOZ, 2019, p. 82).

Como é exposto em Muiioz (2019), Cervo expressa que apds a Il Guerra Mundial
havia muita discussao acerca das relagdes internacionais, principalmente entre os cientistas
politicos e os historiadores, devido as discordancias e as metodologias que eram
empregadas. Isto posto, Cervo defende que as teorias e conceitos abordados nos estudos
de relagdes internacionais, deveriam ser construidos sob a realidade que cada pais esta
inserido. Pois, esses conceitos sdo construidos perante o olhar do paises desenvolvidos,
resultando na inviabilidade da aplicagdo dos mesmos nos paises subdesenvolvidos e
emergentes.

Em virtude disso, Cervo traca caracteristicas para trazer uma definicdo precisa em
relacao aos conceitos. Dessa maneira, o autor apresenta que os conceitos sao construidos
por diferentes grupos académicos, logo os mesmos irdo retratar apenas a realidade daquele
grupo. Outro ponto importante, é que os conceitos sdo criados em diferentes momentos,
por isso cada um deles ird ter sua prépria definicdo, porém intrinsecamente vao remeter
aquele determinado tempo pelo qual foram projetados. Outra caracteristica, demonstra
gue os conceitos sdo favordveis para o debate, justamente porque cada um deles tera suas
convicgOes, auxiliando nos debates e nas agdes politicas. E por fim, todos os conceitos
passam por diversos estudos empiricos, por essa razdo os mesmos podem ser considerados
como verdade absoluta (CERVO, 2008 apud MUNOZ, 2019, p. 19).

Em suma, Mufioz (2019) aponta que o Ocidente conseguiu concretizar o conceito de
autonomia politica, cooperando dessa forma para o debate acerca dos estudos de relagdes
internacionais. Uma vez que, esse conceito é fundamental na construcdo da politica do
Estado, pois o mesmo colabora na definicdo da acdo politica, tanto na esfera interna e
guanto na politica externa. Assim, passa a ser fundamental a construcdo e a consolidacao

desse conceito para o desenvolvimento da catedra das Relacdes Internacionais.

4.2.2 Autonomia Ocidental versus autonomia no Bhagavad Gita
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Apds a explanacdo do conceito cldssico de autonomia politica para Amado Cervo e
Sombra Saraiva, é fundamental trazermos para esse item a critica do Luciano Mufioz, em
torno da construcdo do conceito cldssico ocidental. Para posteriormente ser viavel a
elaboragao da analise comparativa mais precisa do contraste conceitual, do ponto de vista
ocidental e oriental.

Para Muioz (2019), Saraiva configurou o conceito de autonomia em algo sdlido e
continuo, assimilando com uma flecha, onde o conceito sempre tende a seguir uma reta.
Porém, o mesmo ocasionalmente tende a se desviar, no entanto podem ser definidos como
movimentos normais, pois o conceito é considerado atemporal e fixo, a ideia deste conceito
sempre estaria habil a explicar as dinamicas dos Estados. Dessa maneira, Mufioz (2019)
critica essa concepcdo de Saraiva, porque para o autor o conceito de autonomia ndo pode
ter significado rigido e impenetrdvel, uma vez que ha necessidade de ter abertura para
modificagdes.

No que diz respeito a definicdo do conceito de autonomia apresentada por Cervo,
Mufioz (2019), concorda com a ideia da elaboracdo de que cada conceito descreve um
espaco-temporal prdprio, e representa a percepcdo do grupo responsavel pela sua
idealizagdo. Em contrapartida, Munoz discorda das outras duas afirmagdes do autor, ligadas
a ideia que os conceitos sao carregados de significados positivos, e por isso exercem
influéncias nas acdes dos tomadores de decisGes, mas Mundz contesta essa afirmacdo, uma
vez que os conceitos ndo sao criados, para desempenhar essa fungao. E por fim, Mundz
(2019), descarta a afirmagao de Cervo, quanto a verdade incontestavel dos conceitos,
devido os mesmos serem construidos a partir de estudos cientificos, pois a academia busca
desconstruir essas verdades absolutas, além de permitir aberturas para diversos debates.

Portanto, Mufioz (2019) aponta importancia da flexibilizacdo que o conceito de
autonomia precisa ter, ou seja, hd necessidade do aporte tedrico de todos os autores, para
o crescimento e enriquecimento da catedra. Além disso, o autor cita que ndo é possivel
projetar somente uma significacdo do conceito de autonomia, como absoluto e
inquestionavel, pois ao analisar cada realidade deve ser empregada a definicdo conceitual
mais pertinente, dado que “os conceitos devem ser compreendidos como ferramentas
distintas para resolver problemas distintos. Ndo ha, portanto, um quebra-cabeca Unico cuja

soluc3o pretendemos desvendar” (RORTY, 1989 apud MUNOZ, 2019, p. 20).
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Nesse sentido, estamos de acordo com a perspectiva de Mufioz, mas a auséncia da
concepgao oriental ainda permanece. Logo, segundo Acharya (2011), o pensamento das
Relac¢des Internacionais foi construido a partir da perspectiva ocidental, mais precisamente
europeia e norte-americana. Desse modo, resultando em um debate insuficiente, ja que
excluiram as visoes e realidades dos paises orientais. Porém, o autor destaca que a catedra
ndo pode descartar as abordagens ocidentais, mas precisam incluir a perspectiva oriental
nesse debate, pois cada uma traz contribuicdes pertinentes, abrindo espaco para existéncia
das Relagdes Internacionais global.

Dessa forma, podemos notar que o autor Hans Morgenthau com a sua obra, a
politica entre as nacdes: a luta pelo poder e pela paz, possui grande influéncia na teoria
realista, e consequentemente para os estudos de Relagdes Internacionais. Assim, a obra do
Bhagavad Gita deveria ter a mesma visibilidade, uma vez que ambos possuem similaridades,
e as diferencas presentes no Gita poderia acrescentar o debate dos estudos de relagbes
internacionais.

O realismo classico interpreta a natureza humana como um constante conflito pela
defesa de sua integridade fisica e uma incessante busca pelo poder, sendo os fatores que
movem o individuo, o amor, a esperanca e o medo. (MORGENTHAU, 2003, p. 4-6). De fato,
essa visdao também é relatada no Bhagavad Gita, em virtude da mente dos individuos serem
influenciadas pelo apego e aos desejos humanos. Todavia, os Unicos desprendidos sdo os
denominados como “um sabio de mente estdvel” (PRABHUPADA, 1985, p. 166).

Assim, Krishna entende que os seres humanos sdo presos e influenciados pelas suas
emocdes, porém como Arjuna era um principe, era inviavel suas decisdes serem tomadas a
partir das emocdes e medos, pois isso prejudicaria a imagem publica e seu propdsito na
Terra. Hans Morgenthau, aborda essa questdao em sua obra, onde a razao tem que ser
separada da emocdo, ou seja, para atingir um cenario equilibrado, os individuos precisam
ser objetivos e racionais.

Morgenthau (2003) expGe que o interesse € a base politica, entretanto ndo somente
dela, mas faz parte da lei da natureza. A nocdo de interesse estd em todas as religiGes,
culturas e individuos, assim notamos que o interesse é universal o que muda sdo os tipos/
conteudos dos interesses. Nesse aspecto, entendemos o motivo da guerra entre os
Karauvas e Pandavas, pois o Dhritarashtra estava sendo impulsionado pelo seu interesse

constante pela busca de poder.
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O conceito de alta justificativa presente na perspectiva de Morgenthau (2003),
possui similaridade com a histéria do Dhritarashtra, relatado no Gita. Pelo fato do mesmo
ter conhecimento que ndo poderia herdar o trono, apesar de ser o proximo da linha de
sucessdo, devido a sua incapacidade visual. Porém, esse fato ndo o impediu de assumir o
trono, ignorando a tradicdo, sobrepondo a sua propria vontade diante ao que era
estabelecido na época, gerando um cenario de guerra. Posto isso, os lideres politicos
acreditam sempre estarem respaldados, supondo que suas atitudes sao validas.

Apesar do realismo entender que a aplicagdo do poder bélico serve apenas para
mostrar o poder, contudo realizar uma guerra deveria ser considerado como o Ultimo meio.
No caso de Arjuna, Krishna mostra que “considerando seu dever especifico de ksatriya (rei),
vocé deve saber que ndo ha melhor ocupacdo para vocé do que lutar conforme determinam
os principios religiosos; e assim ndo ha necessidade de hesitacdo” (PRABHUPADA, 1985, p.
139). Com isso, percebemos a indispensabilidade da participacao de Arjuna na guerra, pois
a reputacdo de principe estava em risco, por causa da ameaca constante por parte da
familia. Além disso, no realismo as medidas tracadas para preservar o equilibrio de poder,
sdo inevitaveis, porque é somente através desses mecanismos que o sistema internacional
poderia estabilizar-se.

O realismo classico mostra que a autonomia e a soberania dependem do equilibrio
de poder, pois se o cendrio permanece estavel a autonomia do Estado continuaria a existir
(MORGENTHAU, 2003). Com isso, percebemos que se ndo fosse a guerra, Arjuna poderia
ser prejudicado, tanto em sua ocupacdo politica quanto em suas tomadas de decisdes,
colocando também a vida da populacdo em risco pela guerra. Tendo como resultado a
credibilidade e a fragilidade da imagem do principe, diante da populacao.

Apesar da teoria realista ter aproximagdao com do Bhagavad Gita, ha uma diferenca
fundamental, como podemos notar no jogo de soma zero, para os realistas como o sistema
internacional é andrquico, quando ocorre uma disputa entre Estados, sempre um Estado
teria ganhos positivos, ja o segundo teria resultados negativos. Todavia, no Bhagavad Gita
o resultado da guerra, geraria um outro desfecho, por mais que os familiares de Arjuna
falecessem em campo de batalha, os mesmos teria uma oportunidade de evoluirem e
crescerem como seres humanos, nas proximas reencarnac¢ées. Segundo Krishna, na vida

terrena os parentes e amigos de Arjuna estavam repletos de impurezas e ambigdes ruins, a
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vista disso, a morte ndo seria um resultado de perdas, mas de ganhos que iriam ter no plano

espiritual.

Neste mundo, ndo ha nada tdo sublime e puro como o conhecimento
transcendental. Este conhecimento é o fruto maduro de todo misticismo. E aquele
que se familiarizou com a pratica do servico devocional desfruta deste
conhecimento dentro de si no devido tempo.

Um homem fiel que se dedica ao conhecimento transcendental e que subjuga
seus sentidos esta qualificado a obter tal conhecimento, e, tendo-o alcangado, ele
atinge rapidamente a paz espiritual suprema (PRABHUPADA, 1985, p. 284).

Deste modo, a autonomia apresentada no Bhagavad Gita poderia ser entendida
como uma autonomia transcendental, justamente por causa das reflexdes e ensinamentos
serem expressas em um contexto que ultrapassa o entendimento terreno, pois além do fato
dos conselhos serem provenientes da figura do deus Krishna, existe uma continuidade da
consciéncia e até mesmo a oportunidade de um processo evolutivo do ser humano, que

estd presente no mistico.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

A partir da pesquisa realizada foi possivel alcangar os objetivos e confirmar a
hipdtese, em relagdo a contribuicdo do Bhagavad Gita, para o campo tedrico das Relagdes
Internacionais. Além disso, cooperou em uma parcela para reflexdo do ocultamento das
realidades que nao sdao provenientes da construcdo ocidental e para diversificagdo do
debate tedrico da catedra de Rela¢des Internacionais, uma vez que a mesma foi elaborada
sob a visao de mundo ocidental.

A vista disso, a primeira se¢do buscou contextualizar sobre a narrativa do Bhagavad
Gita, para ser possivel o entendimento do pensamento indiano. A partir disso, investigar a
construgdo conceitual da acdo politica autbnoma, uma vez que o mesmo estd plenamente
conectado com a nocdo do mistico. Assim, definir o conceito como autonomia
transcendental, é vidvel, devido as a¢Oes praticadas ultrapassarem o plano terrestre, ou
seja, é fundamental agir também com consciéncia espiritual.

Dessa forma, na segunda secdo foi essencial a elaboragdo da analise comparativa
entre o entendimento do pensamento ocidental em contraste ao oriental. Sendo assim, o
pensamento cldssico ocidental, representado por Amado Cervo e Sombra Saraiva, tende
associar o conceito de autonomia como algo sélido e inflexivel, porém seguindo as criticas
de Luciano Muiioz notamos a insuficiéncia conceitual, para uma analise mais robusta, da
politica mundial. Entretanto, apesar da tentativa da diversificacdo e inclusdao do debate
tedrico, ainda ndo foi suficiente para insercdo do pensamento oriental.

Em suma, a presente pesquisa buscou introduzir o Bhagavad Gita, como uma fonte
tedrica para o campo de estudos das Relages Internacionais, propondo como alternativa a
contemplacdo de diversas produgdes textuais ndo-ocidentais, para ser possivel o
enriguecimento da catedra. Portanto, essa pesquisa fica como uma amostra e incentivo,
para os demais pesquisadores, na contribuicdo para expansdo tedrica das Relacdes

Internacionais, em escala global.

38



39

REFERENCIAS

ACHARYA, Amitav. Dialogue and discovery: in search of International Relations Theories
beyond the west. Millennium: Journal of International Studies, United Kingdom, v. 39, n.
3, p. 619- 637, out. 2011.

ADAMS, Gordon. Accelerated change. Trump and the new global system. The Washington
Spectator. Mar. 9, 2017. Disponivel em: https://washingtonspectator.org/accelerated-
change-adams/. Acesso em: 12 de abril de 2020.

BARKAWI, Tarak; LAFFEY, Mark. The postcolonial moment in security studies. Review of
International Studies, v. 32 n. 2, 2006.

BRODBECK, Simon; BLACK, Brian. Gender and narrative in the Mahabharata. London:
Routledge, 2007.

ELIADE, Mircea. Histdria das crengas e das ideias religiosas: de Gautama Buda ao triunfo
do cristianismo. Trad. Roberto Cortes de Lacerda. Rio de Janeiro: Zahar, 2011.

FEUERSTEIN, George. Bhagavad-Gita: uma nova tradugdo. Trad. de Marcelo Brandao
Cipolla. Sdo Paulo: Pensamento, 2015.

FREIBERGER, Mario J. A¢ao e tempo na Bhagavad- Gita. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1996.

HANSON, Virginia; STEWART, Rosemarie. Karma: a lei universal da harmonia. S3o Paulo:
Pensamento, 1985.

LORENZ, Francisco Valdomiro. Bhagavad-Gita: a mensagem do mestre. Sao Paulo:
Pensamento, 2006.

MORGENTHAU, Hans. A politica entre as nagdes: a luta pelo poder e pela paz. Trad.
Oswaldo Biato. Brasilia e Sdo Paulo: Universidade de Brasilia, Instituto de Pesquisa de
Relag¢des Internacionais e Imprensa Oficial do Estado de Sdo Paulo, 2003.

MORUIJAO, Alexandre Fradique. Introdug3o. In: KANT, Immanuel. Critica da razdo pura.
Trad. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujao. Lisboa: Fundacao Calouste
Gulbenkian, 2001. p. 5-26

MURNOZ, Luciano da Rosa. Intelectuais, militares e diplomatas: uma genealogia da
autonomia no Brasil (1946-1974). 2019. 433 f. Tese (Doutorado em Relac¢es
Internacionais) — Instituto de Relagdes Internacionais, Universidade de Brasilia, Brasilia.
2019.

PRABHUPADA, A.C. Bhaktivedanta Swami. O Bhagavad-Gita: como ele é. Trad. Marcio
Lima Pereira Pombo. Sdo Paulo: Fundacdo Bhaktivedanta, 1985.



40

PRASAD, Ramananda. O Bhagavad Gita: A canc3o de Deus. Trad. Sri Swami
Krsnaprydnanda Saraswati. 2. ed. Porto Alegre: Sociedade Internacional do Gita do Brasil,
2005.

SEBASTIAN, Leonard C; LANTI, Irman G. Perceiving Indonesian approaches to international
theory. In: ACHARYA, Amitav; BUZAN, Barry. Non-western international relations theory:
perspectives on and beyond Asia. London: Routledge, 2010. p. 148-173

TURCI JUNIOR, José Rubens. Uma visdo polifonica sobre a génese da ciéncia do sagrado no
Bhagavad Gita. Revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 14, n. 2, p. 247-
260, set. 2011.

WEBER, Max. 1999. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva.
Brasilia: UnB. v. 2.

WOODS, Julian F. Destiny and human initiative in the Mahabharata. Albany: State
University of New York, 1993.



